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Abstract

Yunus Emre is a scientist and a Sufi who represents Turkish poem in Anatolia. Poet of folk,
poet of Islamic philosophy and a thinker who lived there. The aim of this Project is to make firm the
Notion of his “friend and friendship” in his best opus “Divan”. In the article, poems on the Divan, that
involves the topic of “friend and friendship” have been examined. Yunus Emre was born in H.648/
M.1240-1 and he died in h.720/m.1320-1 after 82 years duration of a lifetime. It is supposed to know
that he died in the early times of 8th century. His most important work is Divan. In this book, there ara
poems written in aruz prosody or in the shape of ode. He has many transcripts which are called like
this: But also his best poems are hymns written in syllabic meter in verse: He usually used assonants
and repeated voices and he didn’t go out of the style of folk and lodge poem. In this work; the “Divan
of Yunus Emre”, topics that include friend and friendship are going to be examined and the examples

which contains this topic are going to be exhibited.
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YUNUS EMRE DiVANINDA DOST VE DOSTLUK
Ozet

Yunus Emre, Anadolu'da Tiirkge siirin =~ 6nciisii ~ olan mutasavvif ve alim, Anadolu'da
yasamis tasavuf ve halk sairi, Tiirk Islam diisiiniiriidiir. Bu ¢aligmanin amac1 Yunus Emre’nin en
onemli eseri “Divan”indaki “dost” ve “dostluk” kavramlarini tespit etmektir. Makalede Divan’daki
siirleri taranarak igerisinde dost ve dostluk kavramlarinin gectigi siirler incelenmistir. Sonugta, Yunus
Emre’nin Divan’inda gegen bu kavramlarin olduke¢a biiyiik bir hacme sahip oldugu tespit edilmistir.
Yunus Emre, H. 648/M. 1240-1 tarihinde dogmus, 82 yillik bir hayattan sonra H, 720/M. 1320-1
tarihinde vefat etmistir. H. VIIL. asrin baglarin1 veyahut H. 730—735/ M. 1329/1334 yillarim sairin
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Friend and Friendship on Diwan of Yunus Emre

Olim tarihi olarak kabul etmek gerekir. Yinus Emre’nin en onemli eseri “Divan”idir. Bu eserinde,
aruz Olciisiiyle ve gazel seklinde yazilmig siirler vardir. Fakat en giizel siirleri hece Olgiisiiyle,
dortliikler halinde soylemis oldugu ilahilerdir. Kafiye olarak genellikle halk ve tekke siirindeki
gelenege uyarak daha ¢ok yarim kafiye ve redif kullanilmigtir. Bu ¢alismada Yunus Emre’nin Tiirkge
Divan’1t Divdn-1 Yinus Emre, igerisinde gecen dost ve dostluk kavramlari yoniiyle incelenecek,

eserdeki dost ve dostluk kavramini igleyen 6rnekler ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Yunus Emre Divani, dost, dostluk.

GIRIS

Hayati hakkinda kesin bilgilere sahip olmadigimiz Yunus Emre hakkinda tarihi kaynaklardan
edinilen bilgiler de yetersiz miktardadir. Hayat1 hakkinda menkibelerde bilgiler mevcut olsa da bu
bilgilerin bir kism1 rivayet kabilinden olup dogrulugu hususunda siipheler icerir. Eserlerinden hayati
hakkinda ¢ikarimlarda bulunabilecegimiz mutasavvif ve alim Yunus Emre’nin manevi yoniiniin de
olduke¢a kuvvetli oldugu anlasilir. Bu yazida Yunus Emre’nin Divan’1 incelenmis, Divan’da “dost” ve

“dostluk” kelime ve kavramlarini igeren beyitler ele alimip incelenmis ve dogru bir bigimde

aciklanmaya calisilmstir.

Hakkinda zikredilen “H. 648/M. 1240-1 tarihinde dogmus, 82 yillik bir hayattan sonra H,
720/M. 13201 tarihinde vefat etmistir. H. VIIL. asrin baglarin1 veyahut H. 730— 735/ M. 1329/1334
yillarin1 Sairin 6liim tarihi olarak kabul etmek gerekir. (Tat¢1, 2005: 23)” ciimlelerinden anlagilacagi
iizere XIII. yiizyilin sonu ile XIV. yiizyilin baglarinda yasadig1 anlasilan Yunus Emre, Anadolu
Selguklu devletinin siyasi, ekonomik ve sosyal bakimlardan oldukg¢a sikintili bir donemde yasamustir.
Siyasi otoritenin zayif, taht kavgalari ve i¢ isyanlarin bol oldugu bu dénemde Mogol istilas1 ve Hagh
Seferleri miinasebetiyle can giivenligi olmayan halk korku igerisinde huzursuz ve mutsuzdur. Yunus
Emre bu durum su ciimlelerle beyan eder: “Ddnismend okur dutmaz dervis yolin gozetmez Bu halk

ogiit isitmez ne sarp zamdn olisar. (Tatg1, 2005: 232) ”

“Menkibeler ve siirlerinden 6grendigimize gore Yunus cagdasi olan Mevlina Celaleddin-i
Rumi, Hact Bektas-1 Veli, Saltuk Baba, Barak Baba, Tapduk Emre ile gériismiis ve Tapduk Emre’ye
miiritlik yapmistir. Menkibelere gére Yunus Emre iimmidir. (Koprili, 1992: 226)” ciimlelerinde
Yunus’un tasavvufi iligkileri ve yonelimi hakkinda bilgi veren Fuat Kopriili, sairin immiligini de
tasavvufl yonelimiyle birlikte menkibelere baglar. Ancak, yukarida siralanan tasavvuf erbabina

Geyikli Baba’y1 da eklemek gerekir. Zira, Y{nus Emre, Divani’daki
“Geyiklii Baba bize bir kez nazar kilaldan
Hasil old: Yiinus'a her ne ki vayesidiir” (Tatg1, 2006: 51; G 170/29/10)

beytinde Geyikli Baba’nin kendisine nazar kildigim belirtir. Ummiligi hususunda da
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Ol dost bana timmi dimis hem adumi Yiinus komis

Diliim seker gevdem kamis bu soyleyen nemdiir beniim

Ummi benem Yiinus benem dokuz atam dortdiir anam
‘Ask oduna diisiip yanam sitk u bdzar nemdiir beniim (Tat¢1, 2006: 197; G 170/6, 7)

beyitlerinde ifade edildigi lizere dostun kendisine timmi dedigini belirtirerek immi oldugunu itiraf
eder. Ummi, sozliikte “anasindan nasil dogmus ise 6yle kalip okuma yazma 6grenmemis (Devellioglu,
2010: 1314)” manasina gelse de Ytlnus’taki immilik, okur-yazar olmamaktan ziyade sonradan
bozulmay1p ahlak ve karakter bakimindan anadan dogdugu gibi temiz, dogru ve diiriist olarak kalma
seklinde algilanmalidir. Zira, sair tekkede egitim alarak tasavvufi konularda ¢ok yetkin bir konuma
gelir. “Yunus Emre, samldigr gibi okuma-yazmasi olmayan cahil bir kisi degildir. Eldeki belgelerin
incelenmesi sonucunda, Seyh soyundan oldugu, kendisinin de bu bilgili, mal miilk sahibi aile i¢inde
yetistigi  gibi, Karamanogullart sarayinda hatur sayilr bir kisi oldugu, Toroslarda yagayan
Tiirkmenlerin, nu “seyh” olarak kabul ettikleri anlasiimaktadw. Karaman Tarihi’'ni yazan Sikari de,

Ondan Seyh olarak soz etmektedir. (Kudret, 1997: 8)”

Yinus, Kopriilii’niin dedigi gibi Allah’a ask yoluyla baglanir: “ Allah’a ilim yolu ile degil ask
yoluyla baglanmigtir. Buna karsilik Fuat Kopriilii “Biz Yunus'un eline kalem almadigi hakkindaki
itirafini, eski membalarin bu husustaki ifadelerini aynen ve sarahaten kabul etmiyoruz. O’nda ne
Celaleddin-i Rumi “nin belagat-i acemanesi, ne de Asik Paga’nin vukuf-i miitebahhiranesi vardi. Lakin
bu sade Tiirk dervisi Iran edebiyatindaki kavaid-i belagate pek vakif olmamakla beraber, her halde,
Mevlina’min Farisi Siirlerinden zevk-yaba olacak kadar edebiyat-i Farisiyyeye asina idi. (Kopriild,
1992: 226)”

Ylnus i¢in dost, hayatta asla vazgecemeyecegi kisi ya da varlik, hayatin olmazsa olmaz
Ogesidir. Allah’a ask yoluyla baglanan Y{inus i¢in dost, dosttan da Gte elinden tutup yol gosterecek

kilavuz, hidayete erdirecek sevgili; ugruna candan vaz gegilecek can igre candir:

“Cdnlar camni buldum bu canum yagmd olsun

Asst ziydndan gegdiim diikkanum yagmd olsun

Ben benligiimden ge¢diim géziim hicabin agdum

Dost vaslina ulagdum giimdanum yagmd olsun” (Tat¢1, 2006: 311/G 271/1, 2)
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Bu manada Y{nus Emre i¢in dost, goniilden baglanilan ve askla ulasilan gergek, baki dost,

kimsesizler kimsesi, Allah (c.c.), i1ahi Sevgili’dir:
“Cun ki did-i diist ne’bved kiir bih
Dist k’u baki nebased diir bih
Ciinki dosti goriip bilmek olmaya kor olmak yegdiir dost ki baki olmaya diir olmak yegdiir ya ‘ni

dostdan murdd dost-1 bakidiir nefsiiii ittihdz itdigi dost-1 fani ddemden wrak olmak ddem andan wak
olmak eviddur ya ‘ni vdcibdiir.” (Sifayi, 2016: 303)

Dost bazen de immeti tarafindan ¢ok sevilen ve sefd’atine nail olunmak istenen Allah’in Elgisi, Son

Peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir.
Goniillerde yir eylemek Muhammed'e gelmis durur

Mustafd'yva iimmet olan Tamu'da karar eylemez (Tatg1, 2006: 135, G 112/6)

Yunus Emre Divamindaki Dost Ve Dostluk Kavraminin Gectigi Siirlerden Ornekler
Miistef'iliin Miistef'iliin Miistef'iliin Miistefiliin
Gonliim canum ‘aklum biliim sentin ile karar ider
Pervaz ururlar dem-be-dem ucuban dosta gitmege (1/2)*

“Gonliim, canim, aklim, fikrim senin ile karar eder, ucarak dosta gitmek i¢in her zaman kanat

cirparlar.”

Beyitlerinde Allah’a ask yoluyla baglanan, Rabbi icin her tiirlii bag ve her endiseden siyrilan
Yunus Emre dost sevgisini {istiin tutmus, dosta ulagsmayir 6nemli bir amag¢ haline getirmistir. Bu
ugurda, gonliinii, canini, aklimt da bu yola koymus, goniil kusunu kanatlandirip dosta, aska
ucurmustur. Zira goniil “Divan ile halk siir ve nesrinde agkin belirdigi (tecelli ettigi) yer(dir). Divan
siirinde goniil bir kayiga (zevrak), siseye ve kusa benzetilir... Ask goniil isi ve goniil akisidir. Ona
ogiit vermek, ondan asik olmamasini istemek bosunadir. Hercaidir, bu konuda ferman bile dinlemez.

(Zavotgu, 2013:267-270)”
Miistef’iliin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Gani Cebbar ‘isk erine bin Hamza'ca kuvvet viriir

Taglart yirinden irar yol eyler dosta gitmege (1/5)

! Bundan sonra Divan-1 Yinus Emre’den alinan érnek beyitlerde parantez icinde yazilan ilk sayi, siirin sayisini
gbstermektedir. Siirin sayisindan sonra gelen “/” isareti siirin sayisini ayirmak icin kullanilmistir. “/” isaretinden
sonra gelen rakam/sayi, alintinin yapildigi siirdeki beyit sayisini gostermektedir.
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“Yiice Allah ask erine bin Hamza kuvveti verir, dosta gitmek i¢in daglar1 yerinden oynatir yol

eyler.”

Hedefinin dosta ulasmak, yolunun agk yolu oldugunu bildigimiz Yunus Emre’nin beyitte
zikrettigi Hamza, “Hz. Muhammed’in amcast olup asil adi Ebi Umare (Ebi Ya’la) Hamza b.
Abdiilmuttalib b. Hasim b. Abdimenaf el-Kuresi el-Hasimi’dir... Onun Islamiyet’in yayilisina biiyiik
katkis1 oldugu, Islamiyet’i kabul edisi ile Miisliimanlarin biiyiik bir giic kazandiklar1 kaynaklarda
belirtilir. (Zavotcu, 2013: 316)”

Ayrica heniiz Miisliiman olmadigi bir donemde Ebu Cehl’in Peygamberimize kiifrettigini
duyunca, Safa tepesinde Ebti Cehl’in basin1 yaran Hamza kuvvetinin ehl-i agkta bulunacagini, bu
kuvvet ile ask erinin, telmih yapilmasa da Ferhat misli daglar yerinden oynatip, dosta ulasmak igin
daglar1 yol yapabilecegini dile getiren Yunus Emre, hedefe ulasmak icin biitiin zorluklarin

agilabilecegini belirtmistir.
Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Tutulmad: Yinus cam gegdi Tamu'dan Ugmak'dan
Yola diistip dosta gider gine aslin ulasmaga (1/11)

“Yunus cennet cehennem (sevdasina) tutulmadi, onun cani cennet cehennem istemez. Aslina

ulasmak icin yine yola diisiip dosta gider.”

Dil ozellikleri agisindan baktigimizda beyitte cehennem yerine tamu, cennet yerine ugmak
kullanan Ywunus, halka hitap eden bir sair olarak anlatimini olduk¢a yalin tutmustur: “Yunus,
Farscadan Tiirkgeye gecis devrinin bir sairidir, Osmanlica dedigimiz “li¢ dilden miirekkep lisan”
heniiz tam olarak kurulmamistir. Bu bakimdan Sultan Veled’de oldugu gibi Yunus’ta da Tiirkge,
Arapga, Farsca sozler yerine gore, hatta bazi kere vezin yiiziinden ii¢ dilde de kullaniimistir. Sozgelimi
‘Allah-Tanri ve Calap, cennet-u¢gmak, cehennem-tamu, ask-sevgi...’ sozlerini onda kolayca ve kucak

kucaga bulur ve bu drnekleri sahifelerce ¢ogaltabiliriz. (Go6lpmarli, 2006: 37)”

Beytin igeriginde ise diinyevi islere, zevklere, mallara zaten yliz ¢evirmis olan Yunus Emre,
tek amacinin dosta, 11dh’a ulagsmak oldugunu, iginde duydugu ilahi askin ise karsiliksiz oldugunu, bu
ugurda gerceklestirdigi eylemlerin, sdylemlerin ise cehennem korkusuyla yahut cennet odiiliiniin
hevesi ile olmadigini, cehenneme cennete yiiz ¢evirip goziiniin Rabbinden bagka higbir seyi
gormedigini dile getirir.

“Canmt gegdi Tamu'dan Ugmak'dan” ifadesinde ise sekiz cennet kapisinin temsil ettigi: “I.
Merhamet ve sefkat. 2. Dogruluk. 3. Sadakat. 4. Cémertlik. 5. Sabretmek. 6. Sir tutmak. 7. Fakirligini

ve acizligini bilmek. 8. Rabbine siikretmek.” duygularini benimseyip, Yedi cehennem tabakasinda yer
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alan: “1. Gurur. 2. Hir: 3. Kiskanglik. 4. Boliiciiliik. 5. Dedikodu. 6. Sehvet. 7. Ofke.” duygularindan

ise arindigini bizlere cagristirir.
Miistef’iliin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Her kimde kim ‘isk varisa ayruk ne sigar ol yire
Dost dosegine gecemez at u katir yahiid deve (2/7)
“Her kimde ki agk var ise gayri ne sigar o yere, dost kilimine gegcmez at ve katir yahut deve.”

Beyitte ask davasi kilan kisinin diinyevi ugraslarla ve maddiyatla bir iliskisinin kalmayacagini
dile getiren Yunus, agka vasil olmus kiginin, i¢indeki ask ile yerlere géklere sigamayacagini, géziinii
diinya malindan gevirecegini de sdylemistir. Yunus’un bir¢ok siirinin, beytinin temelini olusturan agki

ise detayl bir sekilde agiklamak gerekir:

“Gerek divan edebiyatinin gerekse tasavvufi Tiirk edebiyatinin belkemigini ask olusturur.
Bir¢ok dinlerde ve efsanelerde, yaratilis ask ile baslar. Tasavvufun oziinii ‘Ben gizli bir hazine idim.
Bilinmeyeni istedim ve dlemi yarattim.’ kudsi hadisi olugturur. Bu hadisin iceriginde ask vardir.
‘Vahdet-i viicid’ felsefesi de Allah’t bilmeyi ve tammay: ask yoluyla gerceklestirmek ister. ‘Insan-i
kamil’in ‘*visdl-1 hak’ icin ilk yapacagi sey, ‘masivd’dan gecmek ve ‘alaik kaydi’ndan siyrilmaktir. Bu
da nefse hdkim olmay1 ve ‘ene (ego)’yi oldiirmeyi gerektirir. Sifi ancak o zaman ‘fendfillah’a erer ve
sevdigine kavusur. Ciinkii agk, Allah’in zatina ait bir ozelliktir. Allah’in surri ve tecellinin remzi bu

askta gizlidir. (Pala, 2004: 38)”

Ask kavraminin 6zellikle tasavvufta ask yoniiniin bilinmesi, bir mutasavvif olan Yunus’u daha
iyi anlamlandirmak i¢in gereklidir. Zira tasavvufl ve hiimanist diisiince ile ele alinan dost ve dostluk

kavramlari, dosta ulagmak igin ise araci olan agk kavramu siirlerinin geneline yayilmistir.
Miistefi'liin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Iki cihdn zindanisa gerek bana bostan ola
Ayruk bana ne gam gussa ¢iin ‘indyet dostdan ola (4/1)
“Liituf dosttan olunca iki cihan zindan1 bana bostan olur, gam ve tasa benden uzak durur.”

Bir Tasavvuf Alimi olan Yunus Emre, bu beytinde, ezeli ve ebedi olan Allah ile yakin
olmanin, nihai hedefinden sapmamanin, kulu diinyada ve ahrette ¢ekilecek sikintilardan, gam ve tasa
sahibi olmaktan uzak tutacagindan bahsetmektedir. Cihan yani dlem ise Allah tarafindan yaratilmis her
seyi icinde barindirir; Allah’mn tecellisidir; ancak asik, dolayisiyla sair, bu diinyada aci ¢ekmektedir;
¢linkii ruhu, bu diinyada misafirdir ve asil vatani olan cennete donme arzusu i¢indedir. Yunus’un farki
ise dost agkini i¢inde ¢ok daha yogun hissederek hedefini sadece dosta ve dosta kavusmaya odaklamas,

iki cihan1 ve nimetlerini de bu ugurda fazla nemsememistir, ¢iinkii dosttan gelecek bir liituf iki cihan
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nimetlerinden de tstiindiir.
Miistefi'liin Miistef'iliin Miistef'iliin Miistefiliin
Varam ol dosta kul olam her dem agilam giil olam
Hem sayleyem biilbiil olam turagum giilistdn ola (4/2)

“O dosta ulasip kul olayim, her zaman agilan giil olayim. Hem sdyleyen (6ten) biilbiil olayim

(hem de) duragim giilistan (giil bahgesi) olsun.”

Burada da bir giil bahgesi tasviriyle, giil-biilbiil-giilistan tenasiibiiyle Yunus Emre dosta
duydugu o6zlemi, vuslat istegini dile getirmistir. Biilbiil-giil iligkisi ise Divan’da su sekilde ele

alinmaktadir:
“Biilbiil: Otiisii giizel, marif kus; kuslarin dsiki.
Giil: Ciceklerin en makbiilii ve hos kokulusu.

Biilbiil, Sark edebiyatinda pervane gibi dsik timsalidir. Giil de mdsikudur. Eski sdirlerimiz
nerede bir giil gdrseler, mevsime bakmayarak, derhdl bir biilbiil tahayyiil ederlermis. (Kurnaz, 2009:
101)”

Miistefi'liin Miistef'iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Ol dost yiizin gérdi goziim erenlere toprak yiiziim
Soz bilene is bu soziim gerek sekeristan ola (413)

“O dost ylizinii gordii géziim, erenlere toprak yliziim, s6z bilene iste bu soziim sekeristan

(seker kamust tarlasi) olsun.”

Yunus Emre bu beytinde, pek ¢ok beytinde oldugu gibi, 6giit vermektedir: Hak yoluna nail
olmak isteyenlere verdigi bu dgiitte, dost sevgisini yani Ilahi aski tattiktan sonra insanlarin gdzlerinin
bagka bir sey gormemesi gerektigini tath bir dille soylemektedir. Zaten, gerek divan siirinde gerek
tasavvufi siirde yiiz yani didar, Allah’m tecellisi olarak 6nemli bir yere sahiptir. 1lahi giizelligin
yansimas1 olan yiiz, bu beyitte lahi aska yakinlasmislara, dost askina vasil olmuslara, bu askin
Oonemini anlatmak, asktan, dosttan gayriyi gozlerinin gérmemesi gerektigini salik vermek igin

kullanilmugtir,

Toprak ise bolluk ve bereketi, ortiicii 6zelligi ve anasir-1 erbaanin en asagisi olmasi dolayisiyla

algak goniilliligl temsil ettigi igin, 6zellikle beyitte yer almigtir.
Miistefi'liin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Her dem yiiziim yire uram Allah'uma siikiir kilam
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Ben benligiim dosta virem ne da'vi yd destdn ola (417)

“Her zaman yiiziimii yere vurayim Allah'ima siikiir kilayim. Ben benligimi dosta vereyim ne

dava ne destan olsun.”

Yunus Emre bu beyitte kendisi i¢in isteklerini, her zaman algak goniillii olmak, Allah’a secde
etmekten bagini kaldirmayarak Allah’a siikiirlerini sunmak olarak siralamigtir. Kendini dosta verdikten
sonra bu davasinin dillere destan olup nesilden nesile aktarilmasa da olacagim dile getirmistir. Bu
diinyada isteklerden, arzulardan siyrilip nefsine hékim olmay1 ve “ene”yi Oldiirlip benliginden

styrilmay1 amaglayan Yunus, dosta ancak bu sekilde ulasacagini bilmektedir.
Miistef’iliin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Iy ‘dsikan iy ‘asikan ‘isk mezhebi dindiir bana
Gordi goziim dost yiiziini yas kamu diigiindiir bana (7/1)

“Ey asiklar ey asiklar ask mezhebi dindir bana. Gordii géziim dost yiiziinii yas hep diiglindiir

bana.”

Bu beyitte Yunus Emre, Divdn-1 Yinus Emre’de yer alan pek ¢ok beyitte oldugu gibi yine ask
ve dost hakkindaki goriislerini dile getirmistir. Bu beyiti daha iyi anlamlandirmak icin ise “asik™

detayl bir sekilde agiklamak gerekir:

“Aska diismiis, ask derdine tutulmus, bir giizele goniil vermis, seven, tutkun. Bu hdle
diismesinde kilavuzu goniildiir. Ciinkii ask akil degil, goniil isidir... Asigin ne mal ne de zenginligi
vardir, tek sermayesi askidir... Ask dsig1 Ilahi sevgilive ulastiracak tek yoldur. Ask yolu dsigin dini,
ask da ona dost yiiziinii gosterecek dyinidir... Asik, aklina ve baska birine damsmadan gonliiniin
akisina uyup ask yolunu se¢mis, diismanin bile yapamayacag kotiiliigii kendine yapmigtir. (Zavotgu,

2013: 77, 78)”

Yunus’un diger sairlerden farki ise sevgilinin cevr ii cefdsindan ziyade liitfuyla ilgilenmesidir.
Sevgili i¢in daima aglayan, ah u vah eden bir asik imajindan ziyade sevgilinin giizellikleriyle mest
olan bir asik imaj1 beyitlerde yer alir; ¢iinkii Yunus, sevgilinin, yani dostun, yani Allah’in agkina vasil
olmus, o askin giizelligini tatmis ve her sey bu tatla tatlanmistir. O yilizden Yunus’un askinda koti

duygulardan ziyade giizellikler yer alir.
Miistef’iliin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Ol dost bizi viribidi var diinyay: bir gér didi
Geldiim gordiim bir ardyis seni seven kalmaz ana (7/6)

“O dost bizi vermisti “var diinyay1 bir gor” dedi. Geldim bir siis oldugunu gordiim, seni seven
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kalmaz ona.”

Yunus Emre burada diinyanin bir siis, kandirmaca ve géz boyamadan ibaret oldugunu Dost’u
sevenin diinyaya kanmayip asil vatani olan cennet’e erismeyi hedeflemesi gerektigini sdylemistir. Bu
beytin imaj1 Bezm-i Elest’e kadar uzanmaktadir. “Allah, ruhlar dlemini yarattigi zaman biitiin ruhlara
hitaben “Elestii bi-Rabbikiim (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?)”” buyurunca ruhlar “Kalii: Bela (Evet,
Sen bizim Rabbimizsin dediler).” Iste o zaman ikrdr vermis olan insanoglu, diinya hayatina geldigi
zaman bu verdigi soze sadik kalmalidir. Ciinkii Allah, soziinden donen olmasin diye ruhlar: birbirine
sahit tutmustur. Bu olay Kur’dn’'da da anlatilir (Ardf/171-172). Bu meclis, “bezm-i ezel” olarak da
bilinir. Tasavvufta ve Islam edebiyatlarinda en eski zaman, en eski meclis olarak degisik bicimlerde
¢okea kullamilmistir. Sdirler sevgililerine Elest bezminde dsik olduklarimi, asklarimin o zamandan bu

yana devam ettigini soylerler... (Pala, 2004: 72)”

Elest bezminde s6z vermis olan Yunus, diinyaya geldiginde soziinden caymayarak diinyanin
bir “siis” oldugunu goriip ona kanmamis, Rabbine verdigi soze sadik kalip diinyevi olana yiiz

cevirmis, diinyadaki ¢ilesini doldurarak asil vatani olan dostun yanina gitmeyi amaglamstir.
Miistef'iliin Miistef'iliin Miistef'iliin Miistefiliin
Dost ‘1gska ulasalidan diinyd dahiret bir oldi
Ezel-ebed sorarisan diin ile bugiindiir bana (7/8)
“Dostun agkina ulasinca diinya ve ahiret bir oldu. Ezel ebed sorarsan diin ile bugiindiir bana”

Dost agkiyla yanip tutusan Yunus, bu ask ile diinya ve ahretin kendisi i¢in ayn1 oldugunu, ezel

ve ebed kavramlarinin diin ve bugiin gibi birbirlerine yaklastigini dile getirmistir.

Ahiret ise “son ikamet mahalli, 6biir diinya, Allah biitiin varhiklar: gegici olarak yaratmistir ...
Kiyamet koptugu zaman her varlik diinya hayatini terk edecek ve dhiret hayati baslayacaktir. Bu hayat
diinyadaki iyi yahut kotii amellere gore cennet veya cehennemde siirecek olup bundan kagis yoktur.

(Pala, 2004: 12)”

Kendisi i¢in cennetin, cehennemin, diinyanin, ahiretin bir oldugunu, ezelin diin, ebedin bugiin
gibi geldigini yani dost agkiyla gdziiniin hi¢bir seyi goérmedigini, zaman ve mekan kavramini
Onemsizlestirdigini hatta yitirdigini ¢iinkli diinya ve ahiretteki tek gercegin dosta duyulan agk

oldugunu dile getiren Yunus Emre, bu agk ile dolup tagsmaktadir.
Miistef’iliin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Her kim dost1 severise dostdan yana gitmek gerek

Isi giici dost olicak ciimle isden olur dzat (17/4)
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“Her kim dost severse dosttan yana gitmesi gerekir, isinin giiciiniin dost olup tiim isten azat

olmasi gerekir.”

Yunus Emre bu beyitte de dost agkina ulasanlara 6giit vermektedir; diinyevi islerden uzaklasip
tamamen Ilahi askla dolu olmalar1 gerektigini sdylemektedir. “Sevilen, ma’stk, ma’stka, mahbib,
mahbiibe, ydar... (Zavotgu, 2013: 647)” kelimeleriyle ifade edilen sevgili, Yunus’un siirlerinde daima
[14hi sevgili olarak yer alir. Bu beyitte de Yunus Emre, insamin diinyevi islerden uzaklasip biitiin isinin
giicliniin “dost” ile ugrasmak, dosttan yana gitmek, tarikinden ayrilmamak olmasi gerektigini
ogiitlemistir.

Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin Miistef'iliin

Bunlar yazin bezeniiben dostdan yana uzanuban

Bir sor ahi bunlara sen kancarudur ‘azm-i sefer (28/2)

“Bu cigekler yazin siislenip dosttan tarafa gider. Ey dost sen onlara, nereye sefer etmek

niyetinde olduklarini bir sor”

Bir yaz giinii tasviri yapan Yunus Emre, ciceklerle bezenmis bir dogaya bakisinda bile diinya
giizelliklerinden ziyade dostun yani Hakk’in yarattig1 giizellikleri goriir. Yunus i¢in her diinya nimeti
Allah’1n tecellisinden ibarettir. Yaratilan her sey Allah’tan gelip Allah’a donmektedir. Bu sebeple
kullanilan “‘azm-i sefer” yani sefer etme niyeti Mevlana ile iliskilendiren Sihiyeva bu konuda sunlar

dile getirir:

“Yunus'un yukaridaki beyti ne nazire, ne de c¢eviri anlayisimin simrlarina sigmiyor. Ama
sairin diistince dogrultusu ve kelime hazinesinde Mevlana siiriyle inkdr edilemez bir bag vardr.

Yunus 'un bu beytindeki “azm-i sefer” deyimi Meviana nin:
AR s o je e e 2l 4al 53 5/
B 3 ol o Slgris i ply s
[Sana selam olsun, ey bazergan! Benim sefer etmek niyetim var
Ve felegin damindan gizlice benim ge¢mek icin yolum var]
matla beytinden alintidir.

Belirtilmesi  gereken bir husus da sudur ki, Meviana ve Yunus'un tasavvufi Ve
edebi fikrt iligkileri cogu zaman genel, ara bir ayrintili arastirmaya tabi tutularken ¢cogunlukla Yunus,
Mevlana’min  takipgisi olarak tamimlanmaktadir. Zikrettigimiz analoji  ornekler de bu kaniy
onaylamaktadir. Bununla bile Dr. M. Onder’in dogru olarak belirttigi gibi, “bunlari séylerken hichir

zaman Yunus 'u Mevlana’'nin taklit¢isi saymiyoruz. Yunus, Mevliana nmin agtigi ¢igwrt izlemis, Tiirkgede
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onun agk felsefesini daha acik, halkin kolayca anlayacag sekilde terenniim etmistir”. [Onder, 1991 :
19] Yunus siirinin kelime hazinesi, tasavvufi fikir ve siirsel ozelliklerinin [ozellikle musammatlerin]
hareket noktast Mevlana siiri olsa da, ardil bazen selefinin tasavvufi diisiincelerine elestirel bakisini

da dile getirmektedir. Bunun érnegiyse yukarida isnat ettigimiz sonuncu beyitlerdir. (Sihiyeva, 2011)”
Miistef'iliin Miistef'iliin Miistef'iliin Miistefiliin
Canmm gk yolina virmeyen ‘dstk midur
Cehd eyleyiip ol dosta irmeyen ‘dsik midur (36/1)
“Canini agk yoluna vermeyen asik midir? Calisip ¢abalayarak o dosta ulagmayan asik midir?”

Can, as181n elindeki tek nakittir ve asik yani sair, sevgilinin giizelligine ulasabilmek i¢in can
nakdini, sevgili ugruna seve seve vermeye hazirdir. Ask yolunda émriinii harcamayan kisi gercek bir
agik oldugunu, aski tattigini iddia edemez. Bu ugurda canini ortaya koyan kisi, kendisinden gegen kisi

agkin hikmetlerine ulasabilir.
Miistef’iliin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Dost sevgiisin goniilde canila berkitmeyen
Tiil-1 emel defterin diirmeyen ‘dsik midur (36/3)

“Gonliinde dost sevgisini cani ile pekistirmeyen, tiikenmez arzularindan vazge¢cmeyen asik

mudir?”’

Yunus burada dost sevgisine kavusmak isteyen asigin bu sevgi ve aski gonliine tam olarak
yerlestirmesi, bunun i¢in de gereksiz diinyevi arzu ve isteklerinden (tll-i emel) vazgecmesi gerektigini

sOyler.

“Hirs, tamah, tiikenmez arzu (Devellioglu, 2010: 1296)” anlamlarina gelen tdl-i emel,
insanin diinya hayatinda ebedi yasayacak gibi plan ve program iginde olup ¢ok uzun emeller
beslemesinin yaninda hirs, aggozliiliik, tamah, bitmez tiikkenmez hirs ve arzu da demektir. Bu
hirslarindan kendisini arindirmasi gereken asik, diinya emellerinden uzaklagsmali can u goénliinii, can

kusunu dost agkiyla beslemelidir.
Miistef’iliin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Iy Yiinus sen dostunun cefdsina katlangil
Yiiregine ‘isk okin urmayan ‘dstk midur (36/7)

“Ey Yunus! Sen dostun cefasina katlan (zaten) yiiregini agk oku vurmayan asik midir?”
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Allah’tan baska ger¢ek dost ve tanisik edinmek askla bagdasmaz. Ask atesinde pervane gibi
yanmak gerekir. Kendi benliginden gegerek Hak yoluna yonelmeyen, dosttan gelen cefaya
katlanmayan, yiiregini ask okuyla vurmayan asik degildir. Asik sevgilinin liitfunun yaninda zaten
sevgilinin her tiirlii cefdsina da katlanir. Asagidaki ciimleler bu goriistimiizii destekler mahiyettedir:
“Sevgili-asik ve rakib arasindaki ask tiggeninin merkezinde ve zirvesinde, asik agisindan ulagilmasi
gii¢ bir konumda olan kisilik... Goreni biiyiiler, goniil sarayim yikar, hardb edip viraneye ¢evirir;
aklimi dagitir (tar u mar eder), basindan alp deli-divine (mecniin) eder... Vefasizdir, rakible mecliste
yer iger, giiltip eglenirken dsigi yamna yaklagtirmaz. Cefas: dsiga, vefasi rakibedir. (Zavotgu, 2013:
647, 656)”

Miistef’iliin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Yiinus dir eskere nihdn Hak toludur iki cihan
Gelstin berii dosta giden Hiir u Kustir Burdk nediir (37/7)

“Yunus, gizli veya agik her iki cihanin Hak’la dolu oldugunu séyler. Dosta gidenler bu yana

gelsin, huriler, kogkler ve Burak ehemmiyetsiz seylerdir.”

Mutasavvif bir sair olan Yunus Emre, dost askini yiireginde hissetmektedir. Oyle ki bu aski
hisseden her iki dlemin de Hak’tan ibaret oldugunu bilen ve dost yoluna goniil verenlerin, gelip gecici
olan diinyada ve sonsuz olan ahrette fikrinin ve zikrinin sadece Hak’tan yana olmas1 gerektigini dile

getirmektedir.

Tasavvuftaki asil 6nemli olan kavramin “vahdet” oldugunu, bu tasavvura bagh bir diinya
goriisii iginde mekanin bir deger tasimadigini, zaman ve mekan icindeki bu goriiniislerinde yani
“kesret”te de Allah’in birligini yani “vahdet”i idrak eden mutasavvifin mekanin tizerinde durulmadigi,
onu reddettigini dile getiren Filizok, bir mutasavvif olan Yunus’un da mekan iizerinde durmayarak
biitiin mekam “Allah" tasavvuru ile doldurdugunu, Yunus’un beyitlerinde mekanin Allah imaj1 altinda

silindigini belirtir. (Filizok, 1991)

Burak ise “Mi’rac yolculugu sirasinda Hz. Muhammed’in Mescid-i Aksa’ya kadar bindigi
binegin adi1” (Zavotgu, 2013: 135) ve “Bir rivdyete gore de cennet hayvanlarinin genel adidir. (Pala,
2004:76)” Yunus, her zamanki diisiincesini burada ortaya koymaktadir; dost agkini cennet 6diilii igin
istemedigini, amellerini cennet varliklar1 igin gerceklestirmedigini tek amacinin Hakk’a ulagmak

oldugunu dile getirmektedir.
Miistef’iliin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Can rdazini can bile can razin virmez dile

Girgek ‘asik dostila yalan kagan soyler (39/8)
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“Eger canin sirrini can bilseydi bu sirr1 dile getirmezdi. Gergek asik dostla bulundugu zaman

nasil yalan sdylesin.”

Yunus Emre’ye gore aslolan soziiniin, isinin ve i¢ diinyasinin diizgiin olmasidir. Dogru sozlii
olmayan, yarin huzir-1 ilahide utanacaktir. Dostu gergekten seven bu askin atesiyle yanan kisi, elinden
geldigince ahlakli ve faziletli olmaya c¢aligmalidir. Can, bildigini goniilden bile gizlerken kisi, gerek

maddi gerek manevi tiim iligkilerinde erdemi, tevazuyu kendisine motto (ilke) edinmelidir.
Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Ol islere eli iren Hak ‘iskina goniil viren
Dostin yiize yiiz goren ciimle varlikdan mdt olur (45/7)

“Her seye giicii yeten Allah’in askina goniil veren kimse, dostunun yiiziinii miisahede edince

varlik kaydindan kurtulur.”

Insana diinyayr hem anlamli hem anlamsiz kilan asktir. Ask ile insanin diinyayr anlamsiz
bulmasi, insanin kendisini asmas1 demektir. Insan ne kadar bu manada diinyadan uzaklasirsa
uzaklastig1 Slciide deger kazanir ve yetkinlesir. insan ne dl¢iide diinyadan ve diinyalik benliginden
kacarsa o Olciide asil benligini bulur. O yiizden diinyevi islerdeki maglubiyet goniil islerindeki

galibiyeti beraberinde getirir ki bu da Hak yoluna goniil vermislerin tek temennisidir.

“Olmeden 6nce dlmek”, diinyaya yiiz ¢evirme arzusuyla dolan Yunus i¢in nihai amag, dosta
kavusmaktir. Gonlii bir kez [1ahi aski tatnus olan, zaten diinya varliklariyla mesgul olmaya tenezziil

etmez.
Miistefiliin Feiiliin Miistef'iliin Feiiliin
Dost oldi bize mihman bunca yil bunca zaman
Gergek Ismail gibi kurban olasum geliir (46/7)

“Bunca yi1l bunca zaman dost bize misafir olunca (o misafire) gercekten Ismail gibi kurban

olasim gelir.”

Yunus Emre bu beytinde dost agkini tasavvur ettigi muhtesem bir imaj sunmustur. Gonliinii
yillarca dost agkiyla dolduran Yunus, ev sahibi misafire nasil ki misafirlik boyunca tiim ilgi alakasim
sarf ediyor ise hizmetini layikiyla yerine getirmektedir. “Misafir, konuk” anlamina gelen mihman,
agigin goniil evine misafir olan sevgili, sevgilinin litfu yahut gami sekliyle diisiiniiliir. Bu beyitte de
can nakdinden baska diinyevi bir serveti olmayan Yunus’un goniil evinin misafiri, misafirlerin en
yiicesidir. Misafire hizmet igin tiim imkanlarini1 kullanmakta olan Yunus, elindeki tek nakit olan canini

ise misafirin memnuniyeti i¢in kurban etmeye hazirdir.
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Beyit, yukarida agiklandigi sekilde diisiiniilmekle beraber asil olarak “Yere goge sigmam,
fakat miimin, miittaki, temiz, vera sahibi kulumun kalbine sigarim. (Ankaravi, 2008b: 155)” hadisini
temel almaktadir. Allah, Hak asiginin gonliine tecelli etmektedir. Bir 6miir bu aski gonliinde tasiyan,
misafirlerin en ylicesini konuk eden miimin de bunun sevkini, gururunu, sorumlulugunu tagimaktadir.
Ayrica beyitteki dostu, Hak agkini gonliinde konuk eden miiminin tiim fikri ve zikrinin bu agk {izerine
olmasi, dost yolunda kurban olmasi1 gerektigi, “Bir kimse bir seyi severse onu ¢ok ¢ok zikreder.

(Olgun, 1975, C. 13: 792)” hadisine dayanur.

Hz. Ismail (a.s) ise yet-i kerimelerde ad1 zikredilen peygamberlerdendir. Kendisine "Allah'in
kurban1" anlamina "Zebihatullah" da denir. Hz. Ibrahim (a.s)'in Hacer'den olan biiyiikk ogludur. Hz.
Ibrahim (a.s) Bir defa riiyasinda oglu Ismail (a.s)'i kurban ettigini gormiistii. Riiya ii¢ gece aynen
tekerriir edince Hz. Ibrahim (a.s) durumunu ogluna agip: "Ey ogulcugum, rilyamda seni kurban
ettigimi gordiim, buna ne dersin?" dedi. Hz. Ismail; "Babacigim, emrolundugun seyi yap, insallah beni
sabredenlerden bulacaksin, diye cevap verdi." (es-Saffat, 37/102) Hz. ibrahim (a.s) ve Ismail (a.s)'in
bu teslimiyetini Allah miikafatlandirdi. Ismail (a.s)'in yerine biiyiik bir kurbanlhk verdi. (es-Saffat,
37/107)

Yunus Emre de bu beyitte Hz. Ismail gibi Hak yoluna teslim oldugunu, bu ugurda kurban

olacagini dile getirmistir.
Mefi'iliin Mefd'iliin Mefd'iliin Mefd'iliin
Firdkun bagrumi taglar ne bilsiin kadriini saglar
Seni gormeyeli dostum bu goziim kanli yas aglar (55/1)

“Ayriligin bagrimi daglar, ne bilir senin degerini (bu diinyada) saglikli olanlar. Seni gérmeyeli

dostum, bu goziim kanli yas aglar.”

Asigin cigeri ateslerde yanarcasma kavrulur, goziiniin yasi da dinmez. Tam siikiinet, tam
kavusmakla olacaktir. Bu da Sliimle gergeklesir. Asik diinyada bulundugu miiddetge, iki tarafla da
ilgilenmek durumunda oldugundan bu gerilimli hali yasayacaktir. Hak asiklar1 bu diinya hayatinda da
vuslat ve miisahede anlar1 yasarsa da onlar i¢in nihai vuslat maddi varliklarinin son bulmasi ile
mimkiin olur. O halde nihal vuslat demine kadar gegen giinler ah u vahla, gozyaslariyla gececek
demektir. Asik, sevgiliye kavusma arzusuyla yanip tutusur, cigeri yanar, geceler boyunca aglar,
gozlerinden akan su cigerindeki yangini sondiirmeye yetmez. Cektigi ahlarla cigerinden ¢ikan duman
gokyliziine yiikselip yildizlar1 tutusturur. Gece giindiiz methumu kalmayan asik durmadan agladig:
icin as1g1n gozleri kizarir, kan ganagima déner, yaslarmi bile kanli akitir. Ah u vah gekerken gogsiinii
doven asigin bagr1 da daglanmis, yara yara agilmistir. Sevgilinin, dostun firkati agigin belini biikmiis,

rengini soldurmustur. Hasta bir goriiniim sunan asik, ger¢ekten de ask derdinden yataklara diigmiistiir,
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takati kalmamistir. Beyitteki ifadeyle boyle bir asiklik halini yasamayan ve diinya aleminde saglikli
olan kimseler de hakiki dostun kiymetini bilmezler. Yunus Emre de &sigin fiziksel ve ruhsal
ozelliklerini tasvir ettigi bu beytinde, kendisinin dost hasretiyle yanip tutustugunu vuslata erisme

arzusuyla bu diinyada ¢ile doldurdugunu dile getirmistir.
Fd'ilitiin Fad'ilatiin Fa'ilatiin Fa'iliin
Sah u sultan sohbetinde siiriliir niirdan kadeh
Sakiler cagrisup eydiir dost elinden kim icer (67/7)

“Padisah ve sultanin sohbetlerinde nurdan kadehler ortaya siiriiliir, sakiler gelip dost elinden

(nurdan kadehte bulunan sarabi) kim iger, diye sorar.”

Oncelikle bu beyitteki imaj1 ortaya koyarken sunu belirtmekte fayda var: Buradaki sarap i1ahi
aski, meclistekiler de kamil insanlar1 temsil etmektedir. Ask, meclis, kadeh ve saki ger¢ek anlamiyla
diisiiniilmemelidir. Mutasavvif olan Yunus Emre, bu beyitte kelimeleri ger¢ek anlamlarinin diginda
kullanmigtir. Bu beyit bu agidan ¢ok yonliidiir. Beyitte gecen Onemli mazmunlar, su sekilde

degerlendirilebilir:

Kadeh yahut cam, “Sevgilinin dudagidir, agzidir. Ciinkii ici dolu olan bir sir¢a kadeh tipki
dudak renginde goriiliir... Sevgilinin giizelligi de bastanbasa bir cami andwrir. Ciinkii dsigin
kendinden ge¢cmesine yol agar. (Pala, 2004: 82)” Ele aldigimiz beyitte kadehin nurdan oldugu ifade
ediliyor. Asigin kadeh olan génliine, Hakk’m nuru tecelli ettiginde goniil ve igindeki nur, nurdan bir

kadeh olarak degerlendirilebilir.

Nir, beytin tasavvufl anlamini 6ne ¢ikartmak icin bilingli secilmistir. “Aydinlik, parilti, nur,
Kur’an-1 Kerim’de bu ismi tastyan bir stire (nr. 25) ve bir¢ok dyet vardir. (sl. Nur/35; Maide/15, 44,
46; En’am/1). Nur, diinyevi ve uhrevi olmak tizere iki tiirlii telakki edilmigtir... (Pala, 2004: 362)”

Saki, “Su ve i¢ki sunan giizel, sevgili; Tasavvufl divan siir ve nesrinde ilahi sarap sunucusu,

Feyyaz-1 Mutlak, Allah (c.c.) olarak algilanir. (Zavotgu, 2013: 624)”

Sohbet ise zaten beytin tasavvufi yoniiniin ortaya koyar niteliktedir. Sohbet, “Tasavvufun bir
kisim subelerinde zikir yerine sohbet on planda tutulur. Askin meydana gelebilmesi ve cezbe hali i¢in
vahdetle ilgili sohbet yapmak gerekirdi. Sohbette zamanin uygun olugu, mekdamn baskalarina kapal

olusu ve sohbet edecek kisilerin bulunabilmesi sarti aranirdi. (Pala, 2004:408)”

Sah, Sultan yahut padisah ile “...cogunlukla sevgili kastedilmektedir. Maneviydt dleminin
padisahlart ise derviglerdir. (Pala, 2004:368)” Yunus’un bu beyitte sultan1 “dervis” olarak ele almasi
daha akla yatkindir; zira Yunus Emre, dervis olma 6zlemi igindedir. Bunu da beyitlerinde gerek ima

yoluyla gerekse agik bir ifadeyle sunar.
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Aciklamalarla beraber baktiginizda imaj, bir sohbet sirasinda, yiirekleri ilahi sevgilinin

askiyla dolup tasmus, agk sarabiyla kendilerinden ge¢cmis dervislerin cezbe hali ile olusturulmustur.
Miistef’iliin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Kimisi dost yiizin gordi kimi dahi gérem dirdi
‘Astk ma'siikina irdi us yine bayram eyler (75/3)

“Kimisi dostun yiiziinii gordii, bazilar1 da gérmeyi istedigini soyledi. Asik sevgilisine

kavusursa iste o0 zaman asigin bayrami olur.”

Ylnus, halinden anlayan kimseler aramaktadir, ¢linkii halden anlayan agki inkar edemez ve
nihayet acikca sOyler: Biz Allah sevgisini terenniim ediyoruz, fakat halk anlamadig i¢in, kas1 gozii

olan bir insandan bahsettigimizi zannediyor. (Demirci, 1997)

Asigin sevgiliye eristigi vakit (vuslat), asik i¢in bayram gibidir. Bir bayram havasinin ortaya
cikardig1 beyitte, sevgilinin cevr i cefisindan kurtulup vuslatiyla ddiillendirilen as181n yasadig: tarifsiz

mutluluk dile getirilmistir.
Miistef'iliin Miistef'iliin Miistef'iliin Miistef"iliin
Eyle ki dost olmus iken nige is diiziilmis iken
Bellii biliin can suretiin sakalina giildi gider (87/4)

“QOyle ki can, dostu bulmus ise isler yoluna girmistir. Boyle bir can bedeni terk ederken yerde

yatan cesedine giiliimseyip gider.”

Burada Yunus, beden-ruh iliskisine deginmis, ruhun kalict bedenin ise gelip gegici oldugunu
vurgulamig, Oliimiin korkutucu bir sey degil tam tersi dost askiyla yanip tutusanlarin yiiziinde
tebessiim olusturacak bir olay oldugunu dile getirmistir. Dosttan “gel” diye haber gelince, Yunus en
bliylik amacina, vuslata erisince, surete bir kere daha bakmaz bile, cesedine giiliimser, en ufak bir

tiziintli dahi duymaz.
Miistef’iliin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Iy dost seniin ‘iskun odi cigeriim pdre bag kilur
‘Iskundan yanar yiiregiim yandugum bana hogs geliir (92/1)

“Ey dost senin askin atesi, cigerimin bagini pargalar. Askindan yanar yiiregim, yandigim bana

hos gelir”

Yunus Emre dostun agkiyla yanmaktadir. Ancak bu yangin onun canim1 yakmaz tam tersi

bundan zevk almaktadir. Zaten asik, divan siirinde daima hasta olarak tasvir edilir, asigin tek ilact
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sevgilinin dudaklarina ulasma (tasavvufi anlamiyla vuslata erisme), en iyi doktoru da sevgilidir.
Dosttan, sevgiliden ayr1 kalmanin atesi asigin cigerini yakar ama asik bir kere bile agzini agip bu
duruma sitem etmez, hatta bu durum hosuna gider. Demirci ise bu beyit {izerine su yorumlari dile

getirmistir:

“Beseri ve ilahi aski terenniim eden sézlerde ifade ve mazmun benzerlikleri vardir. Bu sozlerin
sahibi, hayat goriisii ve yasayist iyi taninmazsa, neden bahsettigi iyi anlasilamaz. Bir de o sozleri
degerlendirenler konuya yabanci ve ehil olmayan kimseler ise, ildhi askla ilgili ifddeleri tamdmen
besert ve nefsani duygularin terenniimii olarak mandlandirma hatdsina diiseceklerdir. Yiinus
bunlardan sikdyetcidir; dost askiyla cigeri yaralidir, yiiregi yanmaktadir, fakat o memnundur.

(Demirci, 1997)”
Miistef’iliin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Iskun odina yandugum aglamak oldi giildiigiim
Dost sana zdri kildugum miinkirlere savags geliir (92/2)

“Ask atesine yandim, gllisim bile aglamaya dondii. Belki bazen Hakk’a sizlanip

nazlanmistir. Inkarcilar, halden anlamayanlar bunu bir kavga zannetmislerdir.”

Miinkir, “Inkar eden; kabirde &liileri sorguya ¢ekecek iki melekten birinin adi. islam inancina
gore insan mezara konuldugu ilk gece Miinkir ve Nekir adli iki melek tarafindan sorgulanir, Tman
yoklanir. Miinkir ve Nekir &len kisiye Islaim’mn ve imanin sartlarini sorarlar. (Zavotcu, 2013:357)” Bu
dogrultuda, diinyada ibadetlerini cennete kavugsma o6diilii yahut cehenneme diisme korkusuyla
gergeklestirmeyen Yunus Emre, yiireginde sadece dosta duydugu sinirsiz agkr tasimaktadir. Buradaki
sizlanmalar ise ¢ektigi diinyevi sikintilardan, zorluklardan kaynaklanmaz, sevgiliye duyulan 6zlemden
dolay1 sikéyetler olur ki bu da diinya hayatinin bir an 6énce son bulmasini, Hakk’a ulagsmay1 dilemekten
kaynaklanir. Sitemi géren melek bile Yunus’un giinaha girdigini sanir. Halbuki Yunus i¢in cennete
ulasmak amag degildir. Yunus i¢in yandig1 agk atesinin 1zdirabi, giiliislinlin bile aglamaya donmesi
onemli degildir, asil 6nemli olan sevgiliye kavusacagi giindiir, o giliniin bir an dnce gelmesi igin

diinyada ¢ile doldurur.
Miistef’iliin Miistef’iliin Miistef'iliin Miistef'iliin
Kam gir¢ek ‘dsik kam geliin isteyelim am
Bi-¢dre Yiinus'un cdni dost yolina isdr olur (93/7)
“Hani gergek ask, hani? Gelin isteyelim onu. Caresiz Yunus’un cani, dost yoluna ikram olur.”

Beyitte, Yunus Emre bir¢ok beytinde dile getirdigi aska ve dosta agirlik vermistir. Daha 6nce

de belirtildigi gibi dost, Yunus icin Ilahi sevgili demektir ve asil amag dosta yani Hakk’a kavusmaktir.
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Tam bir ‘6git verici’ olarak nitelendirilebilen bu beyit, halka ve ehl-i agka seslenerck gercek aska
ulasmada, Ilahi aski tatmada insanlar1 tesvik etmektedir. Diinyevi islerin, hislerin, varliklarin gelip
gecici oldugunu bu ylizden bunlara 6nem vermemek gerektigini agikca dile getiren Yunus Emre, asil
olanin dost aski oldugunu, huzura ancak vuslat ile kavusulacagini, bu diinyadaki c¢ile gilinlerini
doldururken de insanin bir an 6nce vuslata ulagsmak i¢in canimni vermeye hazir olmasi ve bu diinya

nimetlerine kanmadan gergek aska ulagmalari gerektigini 6giitlemistir.
Mefi'iliin Mefa'iliin Fe'iliin
Kacan giilde goriir dostun cemdlin
Cagurur kim beni deli sol eyler (95/2)
“Ne zaman ki dostun yiizii giilde goriiniir ve beni gagirir, beni o zaman deli eder. ”

Allah’1n giizelligi, cemali de can gdzii agik temiz bakigh kisiler tarafindan goriilebilir. Allah’in

giizelligi asiklara farkli makam ve yonlerden tecelli eder. Bu yiizden farkli tesbihleri vardir:

Gil, divan siirinde en ¢ok zikredilen c¢iceklerden bir tanesidir. Beyitte cemal ile iliskili
kullanilnustir; zira giil, sevgilinin yiizii ve yanag: yerine kullanilir. Iskender Pala, Ansiklopedik Divan
Siiri Sozligi’nde giilii su sekilde tamimlamaktadir: “Sevgilinin yiizii ve yanag ile siki miinasebeti
vardir. Bazen giil bunlara; bazen de bunlar giile benzerler. Gerek koku, gerekse renk bakimindan ¢ok
giizel olan giil, daima tazedir... Hatta ona bazen sultan olarak rastlariz... Giiliin yapragi, dalt ve
fidanmi da giizeldir. Tazelik, tardavet, incelik, narinlik, nazlilik bunlarin da ozelligidir. Bunlar aym
zamanda sevgilinin boyu, yiizii, yanagi vs. olurlar...”. (Pala, 2004: 171, 172) Cemal, yiiz, ¢cehre yahut
didar da yine Pala’min aym kitabinda “Tasavvufta Allah’in tecellisi yerine kullanilir. Bazen mecdz-1
miirsel yoluyla yalnizca yanak yerine kullanilan yiiziin giizelligine “cemal” denir. Bu giizellik Ilahi
giizelligin bir aksinden ibarettir. Bu bakimdan tasavvufi anlamda kullamilir.” (Pala, 2004: 116)
seklinde agiklanir.

Cemal ile siki iligkisi olan giilde asik yani Yunus Emre, sadece dostun cemalini gérmekle
kalmaz ayni zamanda giiliin yani dostun onu cagirdigini igitir. Dostun onu ¢agirmasi Yunus’un
sevingten deli olmasma yahut bunun gergek bir cagri olmadigim fark ettigi iizere iizlintiiden
delirmesine sebep olmaktadir. Zaten asik divan siirinde sik sik kendisinden “deli, seyda, mecnin, akli
bagindan gitmis vs.” bahseder. Sevgilinin hasreti, ona ulagamayarak gecirdigi her giiniin acis1 asigi
delirtmis, o ylizden beyitte gecen giilde dostun yanak ya da yiiziinii goriip giiliin de asiga seslenmesi

cok da yadirganacak bir durum degildir.

Delilik meselesinde ise Tatci fikrini: “Bu beyitte Yunus Emre, dost Cemal’ini giilde
gormiistiir. Guil (yani dost) Yunus'u ¢agwir. Giiliin konusmasi tizerine Yunus delirdigini diisiiniir. Bu

tasvir temsilidir. Bununla Yunus, aslinda dost askina génliiyle ulaganin, akila ihtiya¢ duymayacagini
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belirtmigtir. (Tat¢1, 2005)” diyerek dile getirmistir.
Miistef'iliin Miistef'iliin Miistef'iliin Miistefiliin
Goniil igerti dostila ben kapuda feryad u zar
Bin yil zart kilurisam haliin nediir diyii sormaz (104/5)

“Goniil dost ile iceri girdi ben kapida feryat edip aglayarak kaldim. Bin yil da aglasam

gonliim, “Ne haldesin?” diye sormaz.”

Gonliiniin daima dostun yaninda oldugunu sdyleyen Yunus Emre, gonlii kendisinden ayri
diisiiniip kisilestirerek gonliiniin dostla bulustugunu, kendisinin ise kapida kalip onu da igeri almalar
icin aglayip feryat ettigini ancak gonliin dost agkiyla gdziiniin bir seyi gormeyip kendisi unutup
binlerce yil aglayip inlese bile durumunu sormayacagini belirtmistir. Zaten asik dolayisiyla sair,
sevgilinin, dostun hasretiyle giinler geceler boyu ah u vah eder, feryadinin, dhinin atesi gokyliziine
ulasip Allah katina erisir. Zaten Yunus’un en bilylik amac1 da dostunun, ettigi feryatlari isitip kendisini

bir an 6nce yanina almasidir.

SONUC

Bu ¢alismada Yinus Emre Divami, “dost” ve “dostluk” kavramlari yoniiyle incelenmis,
inceleme sonucu olusturulan yazida, dost ve dostluk kavramini isleyen ornekler ortaya konmustur.
Yunus Emre, sahip oldugu derin bir hosgorii ile kendisini tasavvufa vermis, siirlerinde her kesimi
kucaklamig, yaratilan1 Yaradan’dan otiirii sevmis, “dost” ve “dostluk” kavramlarina Tirkge
Divan’inda dért yiiz yetmis alt1 kere “dost” kelimesini kullanacak kadar genis yer vermistir. {lahi aski
kendisine yol, ilahi sevgiliyi ise tek dost edinen Yunus Emre’nin gonlii durmadan dosta giden yolda
kanat ¢cirpmis, kul kole olmus, tiim giicliikleri asip daglar1 yerinden oynatmay1 goze almis, dosta

ulasmak icin diinyadan hatta cennetten ge¢mis, dostun liitfuna sevinmis, firkatine liziilmiistiir.

Halka hitap eden, siirlerinde o6giit vermekten geri durmayan, ilahi aski, dostu, tiim
giizellikleriyle anlatan, diisiince seklinde ve kelime hazinesinde Mevlana ve siiriyle derin bir bag olan
Yunus Emre, siirlerinde en ylice meziyetlerin sevgi, dostluk, hosgorii ve algak goniilliiliik oldugunu
dile getirmistir. “Dost” ve “dostluk” kavramlarinin ¢ok genis yer buldugu Divan-1 Yinus Emre’den
alinan smirlt 6rnekler, “Asik” dolayisiyla sair igin en biiyiik istegin dosta ulasmak oldugunu da ortaya

koymaktadir.
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